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Abstract

Na filosofia do inicio da era moderna, o motivo da criacdo l6gica emergiu em reacdo ao legado
greco-medieval de uma metafisica realista. As correntes nominalistas dominantes desde
Thomas Hobbes e Emanuel Kant exploraram suas implicagdes racionalistas. O ultimo tragou a
conclusdo radical (humanista) de que as leis da natureza estdo presentes no pensamento
humano a priori (i.e. antes de todas as experiéncias). O lado irracionalista do nominalismo
enfatizou a singularidade e a individualidade dos eventos — conduzindo, assim, ao historicismo
do século 19 e a subsequente virada linguistica. Kant influenciou Husserl que, por sua vez,
forneceu o ponto de partida para as ideias de Schutz, Berger e Luckmann — compare a obra
conjunta de Berger e Luckmann: A Construcdo Social da Realidade (1967). A ideia
contemporanea “pds-moderna” de que nds criamos o mundo em que vivemos (seja por meio
do pensamento, por meio da linguagem ou por meio de praticas sociais) meramente continua
os elementos centrais da filosofia moderna (inicial).

A ideia de autonomia subjacente sublinha a diferenca entre a visdo da realidade
humanista e a cristd, pois nesta ultima a subjetividade humana é apreciada como estando
correlacionada com os principios constantes e universais que podem assumir uma forma
positiva apenas por meio de atividades humanas de positivagdo (formadoras). O ideal de
autonomia do humanismo moderno reifica a tipica liberdade humana para positivisar principios
subjacentes. Ao mesmo tempo esta reificagdo, por um lado, colapsa a distingdo entre as
condigdes e o ser condicionado enquanto, por outro, ndo oferece uma base para os padroes
supra-individuais de comportamento.

O pano de fundo greco-medieval

A filosofia grega ja havia contemplado a ideia de uma ordem do mundo césmica. Heraclito, na
verdade, opobs (dialeticamente) logos (entendido como nomos) e physis e os identificou. Ele
propde tal visdo dialética quando defende que o fogo dindmico (fluido) é responsavel pela

ordem do mundo.! Esta identificac3o dialética do logos (nomos) e da physis foi posteriormente

1 Cf. B Fr.64: que “fogo, dotado de razo, é a causa da totalidade da ordena¢&o do mundo.”
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adotada pelos estoicos e por este caminho esta também influenciou a especulacdo do logos
realizada por pensadores cristdos no século quarto. Entre os estoicos foi Zendo do Chipre (336-
264 a.C.) quem transformou este legado na ideia de lei natural. Para Cicero, a lei positiva era
entendida em termos de principios legais fixos derivados de uma ordem do mundo ética, onde

a ultima também recebia a designacao lex naturale.

Platdo também se defrontou de forma clara com o problema da natureza mutavel do
mundo dos sentidos, impedindo qualquer conhecimento positivo. Para assegurar tal
conhecimento, ele postulou algo perene e se referiu a isto como o ser essencial das coisas,
elevando-o, entretanto, ao seu dominio supra sensorial do eterno, a eidé estatica (formas
Onticas). Enquanto Platdo entendeu estas formas como uma ordem para coisas sensoriais,
Aristoteles rejeitou sua transcendéncia, vendo-as como imanentes nas coisas, como suas formas

universais substanciais — alternando assim da ordem para a prépria ordenagdo das cosias.

A metafisica realista medieval aceitou, subsequentemente, uma tripla existéncia de
universais: universalia ante rem na mente de Deus (ideias de Platdo), universalia in re nas coisas
(as formas universais substanciais de Aristoteles) e a universalia post rem como conceitos
universais (dentro da mente humana). O movimento nominalista medieval tardio (de Jodo

Scotus e Guilherme de Ockham) rejeitou a universalidade fora da mente humana.

A transicdo a filosofia moderna — a tensdo entre o ideal de ciéncia e o ideal de personalidade.?

Ockham abriu, particularmente, uma avenida para a criatividade arbitraria, por meio da qual o
intelecto humano pode adquirir controle sobre o mundo ao redor. Beck corretamente pontua
gue a modernidade causou uma transformacdo no entendimento da racionalidade humana. A
razdo humana ndao mais aceita, mas, ao invés disso, controla a natureza como um objeto a
servico do espirito humano, com sua autodeterminagdo e autoentendimento como sujeito puro

direcionado a propria experiéncia de seu poder e liberdade (Beck, 1999:3). Em lugar de olhar

2 Uma andlise abrangente e penetrante das raizes da cultura ocidental é encontrada em Dooyeweerd 2003.
Em nossa argumentacéo, tomamos o cristianismo no sentido reformacional amplo como uma visdo de
mundo e da vida abrangente e ndo meramente como uma ou outra posicao teolégica. A histéria da teologia
demonstra algo confirmado pela historia de todas as outras disciplinas académicas, que todas as ciéncias
especiais procedem a partir de uma visao filosofica da realidade. Assim, neste artigo, consideramos as
implicacdes de uma visao de mundo cristd para um relato filoséfico da realidade.
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para o mundo a partir da perspectiva de uma ordem hieradrquica do ser, com Deus como o ser
supremo, a atitude nominalista despojou a realidade (externa a mente humana) de toda e
qualguer forma de ordem-determinacdo assim como sua inteira ordena¢do. Ockham postulou
uma potestas Dei absoluta, uma arbitrariedade divina despdtica que conduziu a um processo de
secularizacdo onde a personalidade humana foi entronizada. Para estabelecer o que é arbitrario
uma medida (norma) é exigida, demonstrando, por um lado, que a arbitrariedade é uma
subjetividade antinormativa que é oposta a uma subjetividade conformada a uma norma
enquanto, por outro, que a sujeicdo a lei é uma caracteristica da criaturidade.? Isto abriu um
novo dominio de exploracdo que se manifestou no estimulo renascentista em relacdo ao

controle racional e ao comando do mundo — que prontamente encontrou um poderoso aliado

no surgimento da ciéncia natural (a matematica e a fisica de Descartes, Galileu e Newton).

Hobbes, que era intimo do pensamento de Galileu, formulou um experimento mental
no qual um novo motivo emergiu, aquele da criagdo Idgica. Em sua destruicdo hipotética da
realidade no caos, Hobbes empregou o conceito de “corpo motor” para reconstruir uma nova
ordem (racional) do mundo. Esta construcao racional procedeu a partir dos supostos elementos
mais simples, ou atomos — explorado posteriormente por teorias (hipotéticas) de contratos

sociais, direcionadas aos individuos como os atomos da sociedade.

O novo motivo moderno proclamaria a liberdade auténoma da pessoa humana. As
ciéncias naturais matematicas ofereceram o instrumento exigido para entronizar este novo ideal
de personalidade.* No entanto, isto prontamente se tornou uma ameaca ao seu mestre, pois se
a realidade é plenamente determinada pelas leis naturais, ndo existe mais espaco para a

liberdade e a autonomia humanas.® Rousseau foi o primeiro pensador que retornou

3 Isto implica que o nominalismo secularizou a ideia de Deus como um doador-da-lei, pois o divino é agora
encontrado na humanidade autbnoma. Posteriormente, o entendimento de Bodin do poder soberano como
uma “summa ... legibusque solute potestas” nos lembra da visdo de Ocham considerando a arbitrariedade
supostamente absoluta, despdtica de Deus (postestas Dei absoluta). Mayer-Tasch characteriza esta posi¢do
de Bodin como uma escolha para a “formula classica do absolutismo juridico-politico” (Bodin, 1981:35).
4 Georg Simmel (1858-1918), que via a si mesmo como primariamente um filésofo mas, de fato, juntamente
com Weber (1864-1920) e Durkheim (1858-1917), é visto como um dos fundadores da disciplina da
sociologia, ja falaram sobre o (proprio da pessoa) ideal de personalidade (ver Lotter, 2000:188).

> Tenha em mente que o nominalismo, como uma instancia tedrica a respeito de nosso entendimento da
realidade, deveria ser distinguido do motive-base direcionar o da natureza e liberdade (o ideal de ciéncia e
o ideal de personalidade).
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criticamente a verdadeira raiz do ideal de ciéncia natural moderno, apontando que a liberdade

humana nao poderia ser explicada de uma forma mecanica:

A natureza comanda todos os animais, e os brutos obedecem. O ser humano experimenta
o0 mesmo impulso, mas reconhece a liberdade de aquiescer ou resistir; e particularmente
na consciéncia desta liberdade a espiritualidade da humanidade se manifesta. (...) mas na
capacidade de querer, ou melhor de escolher, e a experiéncia deste poder, se encontra
nada sendo atos puramente espirituais que sao totalmente inexplicaveis por meio de leis
mecanicas. (Rousseau, 1975:47).

Apds Rousseau, o ideal de personalidade convocou o génio de Emanuel Kant (1724-
1804) para salvaguardar a liberdade humana. Ele fez isso restringindo o escopo do ideal de
ciéncia natural ao dominio do fen6meno sensorial (as categorias de pensamento que sdo
aplicaveis apenas a estes fendmenos), para que deixasse aberto o dominio da liberdade ética
pratica. A distincao epistemoldgica utilizada para alcancar isto é aquela entre a aparéncia e a
coisa-em-si — onde a primeira é sujeita a necessidade natural enquanto a ultima (tais como o

livre arbitrio e a alma) ndo é sujeita a esta.®

A distingdo entre aparéncias e coisas-em-si-mesmas corre paralela com aquela entre o
que é desconhecido, mas ainda é pensdvel. Kant explica que embora nds possamos “pensar os
mesmos objetos como coisas-em-si-mesmas”, nds ainda “ndo podemos conhece-las” (Kant,
1787-B:xxvi). Tudo o que podemos conhecer teoricamente é restrito (eingeschrankt) ao mero

fendmeno (Kant, 1787-B:xxix).

O elemento racionalista-construtivo presente no nominalismo moderno

O fato de que Emanuel Kant tenha explorado as implica¢des racionalistas do nominalismo

moderno é melhor visto em seu relato peculiar do entendimento humano.” Mesmo antes dele,

® Kant defende que “ndo h4 contradigdo em supor que uma e a mesma vontade €, na aparéncia, ou seja, em
seus atos visiveis, [como] necessariamente sujeita as leis da natureza e, portanto, ndo é livre, enquanto
ainda, como pertencendo a uma coisa-em-si, ela ndo é sujeita a esta lei, sendo, portanto, livre.” (Kant, 1787-
B: xxviixxviii).

7 Em nosso entendimento o racionalismo é uma superestimagio do conhecimento conceitual universal,
enquanto o irracionalismo enfatiza o que é Unico e individual. (Conceitos sdo sempre dependents da
identificacdo das estruturas universais, ou tracos — eles sdo, portanto, “cegos” aquilo que é Unico e
individual.)
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a filosofia moderna inicial comecou a elevar a razdo humana para se tornar uma legisladora do
mundo — apenas recorde-se do que foi dito sobre o motivo da criagdo ldgica acima (em conexdo
com Hobbes). Kant estava particularmente impressionado pela habilidade de Galileu em derivar
a lei da inércia a partir de um experimento mental — relacionado ao movimento de um corpo
gue constituird seu movimento indefinidamente se o caminho for estendido a infinitude. Ele
tracou uma conclusao radical: se, a partir da subjetividade espontanea do pensamento humano,
pode-se derivar a lei da inércia e aplica-la aos ‘objetos’ mdveis na natureza, entdo as leis devem
estar presentes no pensamento humano a priori (i.e. antes de toda a experiéncia). Assim, Kant
explicitamente afirma: “O entendimento cria suas leis (a priori) ndo a partir da natureza, mas as
prescreve a natureza” (Kant, 1783, 11:320; § 36). Neste ponto, entretanto, um sério problema

emergiu, a saber, como conectar a subjetividade individual a validade universal:

Surge aqui, portanto, uma dificuldade, a qual ndo podemos resolver no campo da
sensibilidade, a saber, como as condi¢des subjetivas do pensamento podem ter validade
objetiva, ou seja, tornarem-se as condi¢bes de possibilidade do conhecimento dos objetos
(Kant, 1787:122).8

Uma vez que a ideia de uma construgao autbnoma da realidade floresceu inicialmente dentro
de uma visdo atomista (ou individualista), nés pausamos por um momento para salientar a
transicdo de um atomismo racionalista para um holismo irracionalista, pois neste ultimo as

entidades sdo vistas como fontes coletivas de uma construgdo autbnoma da realidade.

Do individualismo iluminista ao idealismo pds-kantiano

A ideia moderna da autonomia humana combina dois elementos: autos e nomos (o sujeito, ou
o self, e a lei). A transicdo do século 18 ao 19, mediado pelo romantismo incipiente, revelou esta
ambiguidade de forma marcante. O lluminismo era simultaneamente atomista (individualista) e
racionalista. O Romantismo inicial mudou para uma énfase no self (autos), ocasionando em uma

perda do escopo universal da lei, refletindo meramente a individualidade Unica da pessoa

8 Clouser acertadamente captura o impasse desta instancia subjetivista: “A menos que ja existam leis
governando a mente que nédo foi sua criagdo, o que explicaria a uniformidade das formas que a mente impde
leis na experiéncia” (Clouser, 2005:368).
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autdnoma.’® Inicialmente este irracionalismo continuou a ser atomista. Foi apenas apds as
consequéncias andrquicas do irracionalismo individualista serem contempladas que o idealismo
da liberdade pds-kantiano (Schelling, Hegel e Fichte) tentou conectar todos os individuos ao
absorvé-los dentro de uma totalidade social mais ampla, abrangente. Este movimento de um
atomismo a um holismo ndo modificou a orientacao irracionalista, pois de acordo com este novo
irracionalismo holista, cada comunidade - “povo” - supra-individual, com seu espirito nacional
(Volksgeist), permanece estritamente sua prépria lei, em uma forma tipicamente
irracionalista.’® De acordo com a ideia do romantismo todas as pessoas contém dentro de si
mesmas seu proprio modelo (exemplo original). Em seus Fragmentos de Literatura Alemd,
Herder escreve: “Os povos da Alemanha que ndo corromperam seu carater nobre por meio de
uma mistura com outros povos sdo nag¢des Unicas, verdadeiras e originais, as quais sdo suas

préprias imagens originais.” (Kluckhohn, 1934:21).1

A transicdo mencionada acima, de um individualismo racionalista a um irracionalismo
holista, foi acompanhada pelo crescimento do historicismo moderno.*? O historicismo considera
a realidade como inerentemente modificavel e irrepetivel. Meinecke reagiu contra o espirito do
tempo (prevalecente durante a segunda metade do século dezenove) — que foi dominado pela
visdo de que o “universo foi encerrado em uma firme conexdao de uma causalidade mecéanica”
(ver Hinrichs, 1965:x). Em sua obra sobre a “razdo/necessidade do estado” (‘Staatsrason’), sua

divida ao motivo dialético da natureza e liberdade é explicita.’®

A contribuicdo de Edmund Husserl a ideia de construcao

% Isto avangou a ideia de que um génio como Napoledo ndo pode ser julgado por padrdes universais, pois
sua individualidade Unica deveria ser a Unica referéncia de medida (ver Dooyeweerd, 2003:178 ff.).

10 Esta orientagao € refletida em uma cancdo africander na qual é afirmado que cada “volk” é sua propria
lei.

11 Esta nova énfase conquistou uma mudanca adicional do atomismo ao holismo — como foi antecipado
por Rousseau em sua Vvisdo da vontade geral: “Cada um de n0s coloca coletivamente sua pessoa e todo o
seu poder sob a orientacéo final da vontade geral (volonté générale), e recebemos cada membro como uma
parte inseparavel do todo” (Rousseau, 1975:244).

2.0 nome de Friedrich Meinecke €é estreitamente conectado a um entendimento do crescimento do
historicismo, uma vez que ele dedicou uma obra abrangente a este tema. (ver Meinecke, 1965).

13 “Natureza e espirito, causalidade conformada 4 lei e a espontaneidade criativa sdo estes polos, 0s quis
como tais sao agudamente e aparentemente irreconciliavelmente opostos. Mas a vida historica, situada entre
eles, é sempre simultaneamente determinada por ambos, mesmo que sem uma forga igual.” (Meinecke,
1957:10).



Cristaos
"2Ciéncia

O progresso intelectual de Husserl passou por um desenvolvimento imitando a histdria
precedente da filosofia ocidental.’* Ao mesmo tempo, sob a influéncia de Kant, Husserl
contribuiu para a ideia moderna da construcdo (social) da realidade. Em seu trabalho sobre
filosofia aritmética (1891), Husserl se defrontou com a natureza do infinito. Ele vislumbrou o
desenvolvimento ideal para desenvolver uma aritmética finita e contemplou até mesmo um
segundo volume de sua Filosofia da Aritmética. No entanto, o efeito de sua mudanca inicial para
Halle, em 1886, é claramente visto na visdo platOnica incorporada em sua obra: Logische

Untersuchingen (1900-1901 — dois volumes) [LU — Investigac¢des Ldgicas].

Na LU ele aceita um mundo-em-si-mesmo com “objetos ideais” os quais sao
independentes da consciéncia humana. Enquanto ele comumente utiliza a palavra “Ideia” na LU,
ele posteriormente emprega o termo Forma (Eidos) e Esséncia (Wesen). Na LU as esséncias
universalmente validas sdo independentes do fluxo de atos fisicos os quais, por meio de uma
evidéncia interna, adquirem um controle interno sobre eles (LU, 1:190). A evidéncia aqui
constitui para Husserl a experiéncia da verdade (LU, 1:230). A verdade-em-si-mesma é o
correlato do ser-em-si-mesmo (LU, 1:229). Em geral pode-se, portanto, dizer que a pressuposicao
pervasiva da LU é dada na aceitagdo do mundo-em-si-mesmo com “objetos ideais”, os quais
dependem da consciéncia humana. Em sua obra autoritativa sobre o desenvolvimento de
Husserl, nés encontramos De Boer caracterizando esta posicdo como realista (De Boer,
1966:315). Picker relaciona-a diretamente aos estudos matematicos de Husserl (Picker, 1961:

289).

Durante a primeira década do século 20 Husserl passa por uma crise, conduzindo-o a
estudar Kant em profundidade. O resultado desta crise pela qual Husserl passou durante este
periodo surge em seu primeiro artigo no recém-lancado periddico filoséfico Logos (1910), sob o
titulo: Philosophie als strenge (Filosofia como uma Ciéncia Exata). Embora Husserl ndo apoiasse
o ideal classico moderno de uma mathesis universalis (i.e. um ideal de ciéncia matematico), ele
afirmou posteriormente (em seu septuagésimo aniversario) que ele queria fazer pela filosofia o

que Weierstrass havia alcangado para a matematica.

14 Em 1887 Husserl iniciou sua carreira académica como um “professor particular” em Halle. Ele foi
professor em Gottingen de 1901 até 1916 e ele ensinou de 1916 a 1928 em Freiburg (Breisgau), onde
morreu em Abril de 1938.
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O assim-chamado idealismo transcendental de Husserl introduziu tanto uma redugao
eidética quanto uma reducdo filosdfica.’ A atitude natural, que considera a consciéncia como
uma camada da realidade é colocada entre paréntesis por meio de uma redugdo transcendental
—a qual é uma questdo de nossa “completa liberdade” (Husserl, 1913-1:65). A epoche filoséfica
€ constituida pela mdxima de que nds nos isentemos de todos os juizos em relagdo aos

conteldos de todas as filosofias dadas (Husserl, 1913-1:40-41).

Quando Husserl explica que na “mudanca da epoché nada é perdido” (Husserl,
1954:179), ele simplesmente intenciona dizer que a reduc¢do transcendental ndo elimina o
mundo existente, mas simplesmente coloca de lado uma interpreta¢do natural deste. Em
oposicdo a LU — que ainda aceita o mundo em um sentido platénico como pressuposicdo — a
reducdo transcendental revela que a propria consciéncia é a unica base verdadeira do mundo: a
realidade do mundo inteiro existe meramente como o correlato da consciéncia intencional. Em
outras palavras, a matéria ndo serve como fundamento da consciéncia, porque o reverso é o
caso: “Arealidade, tanto a realidade das coisas tomadas separadamente quanto a realidade do
universo, essencialmente carecem de independéncia. Ndo é algo absoluto que em um sentido
secunddrio é conectado a algo mais, pois em um sentido absoluto ela é precisamente nada, ela
ndo tem uma esséncia absoluta. Ela revela a natureza de algo que em principio existe
meramente (énfase de Husserl) intencionalmente, meramente consciente, o que quer dizer, ela

pode ser apenas representada e reconhecida em possiveis aparéncias” (Husserl, 1913-1:118).

Em tudo isso Husserl agora se aproxima estritamente do motivo da constituigdo
transcendental (construtiva) de Kant (entendida como um legislador formal da realidade).

Husserl argumenta pelo motivo transcendental em seu pensamento como se segue:

Este é o motivo da investigacao da fonte Ultima de toda a aquisicdo de conhecimento, a
reflexdo da pessoa conhecedora sobre si mesma e sua vida de conhecimento... Trabalhada
de forma radical, é o motivo de uma filosofia baseada puramente nesta fonte. Portanto,
ela é uma filosofia universal com um fundamento ultimo.®

15 Esta reduc&o transcendental também é designada como a redugio fenomenoldgica (epoche) (ver Husserl,
1954:153).

16 Husserl, 1954:10; ver Husserl, 1962:298 onde ele caracteriza a fenomenologia completa como “filosofia
universal.”
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Embora o termo transcendental destaque um elemento de similaridade com Kant, a diferenca
flui de suas visGes respectivas daquilo que o idealismo significa. Como uma “revelacdo
sistematica da intencionalidade constituidora” a filosofia, como idealismo transcendental, ndo
deixa aberto, no sentido kantiano, a um conceito limitador (Grenzbegriff), um mundo de “coisas-

em-si-mesmas” (Husserl, 1913-1:118-119).

A justificacdo final do conhecimento revela que Husserl de forma ultima se refugiou em
um intuicionismo epistémico extremo. A norma condutora para a fenomenologia é: "N&o aceite
nada sendo aquilo que ndés podemos controlar com insight como este é essencialmente
apresentado dentro da consciéncia pura” (Husserl, 1913-1:142). A fenomenologia
transcendental de Husserl, portanto, é explicitamente intuicionista: o que é dado diretamente
em nossa intuicdo é a fonte final de todo conhecimento, e dentro destes limites nenhuma teoria

pode destrona-lo (ver Husserl, 1913-1:52)!

A crise a qual Husserl discerne em relacdo a Europa e as disciplinas é enraizada
meramente naquilo que ele denomina de um racionalismo equivocado - um “verirrenden
Rationalismus” (Husserl, 1954:337). Em oposicdo a tal racionalismo equivocado, Husserl propée
as possibilidades ilimitadas da razdo intuicionista, fenomenoldgica. No entanto, sua confianga
nesta ultima é fundamentalmente ameagada pela influéncia crescente do naturalismo e do
objetivismo, assim como pelo irracionalismo do préprio estudante de Husserl, Heidegger (Sein
und Zeit / O Ser e o Tempo). Husserl experiencia isto com um sentido de desesperanga — como
a crise da Europa e das disciplinas académicas. Ele reconheceu que este ideal de ciéncia
intuicionista fenomenoldgico foi sobrepujado por um ideal de liberdade irracionalista. Ele

escreve:

Para compreender o que estd errado na crise presente, o conceito de Europa uma vez
mais tem de ser visto por meio do direcionamento histérico em relagdo as metas infinitas
da razdo; deve ser demonstrado como o mundo europeu nasceu de ideias-da-razao, ou
seja, a partir do espirito da filosofia. A crise, entdo, claramente emergird como a aparente
falha do racionalismo. A base desta falha de uma cultura racional, entretanto (...) ndo é
inerente ao racionalismo, uma vez que esta é encontrada apenas em sua externalizacdo,
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em sua decadéncia no naturalismo e no objetivismo. Esta crise da existéncia europeia
oferece apenas duas opg¢des: o declinio da Europa na alienagao de seu préprio sentido
racional existencial, a decadéncia na animosidade em relagdo ao espiritual e um lapso no
barbarismo, ou; o renascimento da existéncia europeia por meio do espirito da filosofia,
particularmente por meio de um heroismo da razao que ird consistentemente triunfar
sobre o naturalismo (Husserl, 1954:347-348).

No entanto, ele ndo conseguiu conter a crescente crise que ele experimentou. Por esta causa,
sua fenomenologia — nas maos de Heidegger, Sartre e Marleau Ponty — se tornou em seu oposto,
governado por um motivo de liberdade irracionalista e existencialista, o qual deriva seu poder
motivador ndo de um ideal de ciéncia intuicionista, mas de um ideal da livre personalidade
auténoma.'” Este desenvolvimento arruinou seus sonhos da filosofia como uma ciéncia

apodicticamente certa, irrefutavel:

A filosofia como uma ciéncia, uma ciéncia apodicticamente exata, sim, uma ciéncia séria,
exata — der Traumist ausgetraumt (Krisis, 1954:508 — “o sohno foi sonhado” / “o sonho
fracassou”).

Desde a perspectiva de nosso tema estd claro que a ideia da construcdo da realidade estd
igualmente a vontade dentro de um contexto tanto racionalista quanto irracionalista — porque
sua base tedrica ultima é encontrada no nominalismo. E temos argumentado que o nominalismo

tem uma natureza hibrida — sendo simultaneamente racionalista e irracionalista.

Aplicando os principios subjacentes ou obedecendo a lei que prescrevemos a nds mesmos?®

17 Jaspers articula a dialética entre natureza e liberdade como se segue: “Porque a Liberdade se d4 apenas
por meio e contra a natureza, ela deve falhar como liberdade ou mesmao existir como tal. A liberdade ocorre
apenas quando a natureza ocorre” [“Da Freiheit nur durch und gegen Natur ist, mul? sie als Freiheit oder
als Dasein scheitern. Freiheit ist nur,wenn Natur ist”) (Jaspers, 1948:871).] Wittgenstein afirma em suas
Notas que aquilo sobre o qual nés somos dependents pode ser chamado Deus — e entdo adiciona: “Nao
existem duas divindades: o mundo e meu eu independente” Es gibtzwei Gottheiten: die Welt und mein
unabhéngiges Ich” (Wittgenstein, 1979, 74,15). Essas duas divindades representam os dois polos do motive
basico da natureza e liberdade.

8 Em seu Contrato Social Rousseau articula o ideal moderno de autonomia como se segue: “liberdade é
obediéncia a uma lei que n6s prescrevemos a nés mesmos.” (Rousseau, 1975:247). A vista desta ideia trans-
individual da vontade geral nds ja discernimos em seu pensamento um conceito supra-individual de
construgdo social (autonomia).
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N3do obstante as diferencas entre Kant e Husserl, eles compartilhavam de uma crenca nos
poderes construtivos da consciéncia humana. O motivo da criacdo légica (com seu salto da
validade individual para a universal) pavimentou o caminho para a ideia subsequente da
construgdo social da realidade. Dentro da sociologia moderna, o lado irracionalista do
nominalismo é continuado principalmente dentro da sociologia do conhecimento. Claramente,
ambos os lados racionalista e irracionalista do nominalismo contribuiram para esta ideia da

“construcdo social da realidade. ”

Nés vimos que o racionalismo atomista do Iluminismo se desenvolveu no holismo
irracionalista do idealismo de liberdade pds-kantiano. Esta alternancia ja incorporava a mudanca
da autonomia individual a autonomia coletiva. Embora o elemento construtivo no pensamento
de Husserl seja estritamente conectado ao primeiro (autonomia individual), a influéncia do
pensamento de Husserl sobre Heinrich Schutz, Peter Berger e Thomas Luckmann incorpora o
ultimo. Estes pensadores exploraram a ideia da construcdo social da realidade — um

empreendimento supra-individual.?

Considere o titulo do trabalho significativo de Luckmann e Berger neste respeito: A
construgdo Social da Realidade: Um Tratado na Sociologia do Conhecimento (Luckmann &
Berger, 1967). As ideias seminais oferecendo o ponto de partida para este desenvolvimento sdo
encontradas na obra de um estudante de Husserl, Heinrich Schutz. Veja em particular seu livro:

Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welt (A Construcao Significativa do Mundo — Schutz, 1974).%

A distingdo entre o sujeito social individual (a fun¢do de uma pessoa individual dentro

do aspecto social da realidade)? e o sujeito social coletivo (coletividades sociais de acordo com

19 Claramente, as consequéncias Gltimas do historicismo a este respeito s&o encontrados no pensamento da
sociologia do conhecimento de Mannheim e a extrema posi¢do assumida pela mais recente escola de
Edimburgo — Bloor e outros.

20 Temos de notar, mesmo que de passagem, que a fenomenologia existencial transformou o racionalismo
de Husserl na perspectiva irracionalista.

21 Consequentemente, a ideia “pds-moderna” contemporanea de que nds criamos o mundo em que nds
vivemos (seja por meio de nosso pensamento ou linguagem) meramente continua os elementos centrais da
filosofia (inicial) moderna!

22 Seres humanos ndo podem ser totalmente caracterizados meramente em termos de um aspecto da
realidade. Tal ideia é encontrada em afirmagdes de que o ser humano é um ser racional-moral, um ser
social, um ser econdémico (homo economicus), um ser simbdlico (homo symbolicus), e assim por diante.
Seres humanos funcionam em todos estes aspectos sem serem plenamente absorvidos por qualquer um
deles. Além do mais, qualquer ser humano individual pode assumir uma multiplicidade de papéis sociais
dentro de uma sociedade diferenciada sem ser nunca exaurido por qualquer um destes papéis sociais.
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sua funcdo dentro do aspecto social)?® estd relacionado com outra distin¢g3o que é estreitamente
relacionada com esta. O que teu tenho em mente é a distincdo entre principios modais
(aspectuais) e os principios tipicos (tipos modais ou leis tipicas). No entanto, ates de podermos
explicar esta distingao, nds primeiramente temos de investigar a diferenga entre uma visdo na
qgual os principios subjacentes sdo aceitos e uma visdao na qual a sociedade humana é

considerada como sendo o produto da constru¢ao humana.

A ultima posicdo apresenta a realidade social como sendo constituida por meio de atos
fornecedores de sentido procedentes dos sujeitos sociais. Entretanto, em todos os designs
tedricos do tipo, o problema ja claramente formulado por Kant continua a emergir: existem
principios universais subjacentes a “construcdo” do mundo (social) ou nds temos de dar o salto
da subjetividade coletiva ou individual & universalidade dos principios sociais? E particularmente

o lado irracionalista do nominalismo que eleva a subjetividade ao nivel de uma normatividade

autbnoma.

Grande parte das correntes socioldgicas de uma ou outra forma estdo relacionadas a
este lado irracionalista do nominalismo. Neste legado o motivo biblico da criagdo, que adquiriu
aprecia¢do dentro da tradigcdo reformacional, considerando a ordem fundante dada por Deus a
realidade criada (lei para), é inteiramente desconsiderado. Mesmo quando certas regularidades
(irregularidades) sdo reconhecidas, elas estdo conectadas com o “poder criativo” do

pensamento humano, ou com o poder social para construir uma realidade com significado.

Em contraste a isso, uma ideia cristd da lei de Deus (ordem criacional) procede de uma
visdo sobre a correlagdo entre principios e individuos (modais e tipicos) e as coletividades sociais
sujeitas a estes principios. No entanto, principios ndo sao validos per se, pois, eles dependem
das atividades modeladoras e formadoras dos sujeitos humanos por meio das quais eles sdo
aplicados, positivados. As ideias modernas de autonomia, assim como a ideia de construcao

social do mundo, em ultima instancia reificam a liberdade humana de positivisar, enquanto ao

23 Tal sujeito social tem uma fungéo social subjetiva dentro do aspecto social (tal como o aspecto social de
um estado, uma empresa de negdcios, um clube social, escolas, universidades, familias e denominagdes de
igrejas).
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mesmo tempo negam a existéncia de principios universais e constantes subjacentes a todo o

ato humano de modelar e dar forma (positivacdo).

Apesar do fato de Giddens injetar com o conceito de “estruturacdo em seus sentidos
radical” uma “profundamente nao-positiva, ou, se preferem, uma dimensdo ‘transcendental’,
a teoria social, ele ainda da continuidade a elementos chave do nominalismo em seu
pensamento, por exemplo, quando diz que ndo pode mais existir uma teria do ‘estado’, mas
apenas teorias dos ‘estados’ (Giddens, 1982:224). Ele se defrontou com estes temas em sua
propria maneira quando introduziu sua teoria da estruturacdo para enfatizar a atualidade de
processos sociais temporais por meio dos quais estruturas sociais sdo produzidas e
reproduzidas. De acordo com ele, uma “hermenéutica dupla” estad implicada em todas as formas
de teorizacdo socioldgica, porque um académico é simultaneamente um participante e um
analista (ver Calhoun et.al., 2002:222). O reconhecimento de uma “dependéncia-do-sujeito” por

parte das estruturas sociais?* explica porque Giddens prefere falar de ‘estruturacdo’ em lugar de

falar de meramente de ‘estrutura’.

A ideia de normatividade Ontica, i.e., o reconhecimento de principios subjacentes que
nao sdo o resultado ou produto da agdo humana, mas sua condigao mesma, implica na acima-
mencionada distingdo entre um principio e sua aplicagdo (dando a este uma forma positiva,
positivando-o). Habermas também utiliza explicitamente este termo, por exemplo, quando ele
fala sobre a “positivacdo da lei” (Habermas, 1996:71).% Dentro de todos os aspectos normativos
da realidade, tais como o légico-analitico (ldgica), o histdrico-cultural, o modo dos signos, a
funcdo econémica, e assim por diante, nds encontramos os principios orientadores. Além disso,
temos de reconhecer os principios das estruturas tipicas para os varios tipos de entidades
sociais. Uma anadlise mais detalhada destes principios tipicos de entidades sociais, tais como o
estado, o casamento, a familia nuclear, as comunidades organizadas de fé e as relacdes

coordenadas é encontrado em Dooyeweerd, 1997 (I11:157-693).

Embora esta distincdo entre um principio e sua aplicacdo seja bem conhecida, ela é

muito importante. Considere o principio social da demonstragdo de respeito. Este principio é

24 Esta ideia implicitamente se refere ao que abaixo sera destacado como o papel mediador da atividade
humana ao dar forma aos principios, em positiva-los.

%5 Compare Habermas, 1998:101 onde ele discute “die Positivierung des Rechts” [“the positivization of
law™].
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universal, no sentido de que ndo existe sequer uma sociedade humana na qual alguém nao
encontre alguma forma de demonstrar respeito. Ao mesmo tempo, ele também é constante.?®
Os principios ndo sao validos per se (por forca), pois eles necessitam da intervencao de seres
humanos para fazé-los vdlidos, serem cumpridos (ver também Derrida, 2002:233 ff.). Assim,

pode-se descrever um principio como

um ponto de partida constante, universal, para as acées humanas que pode ser feito
valido (ser cumprido) apenas por um Orgdo competente com uma vontade
responsabilizavel (livre), capaz de oferecer uma forma positiva a tal ponto de partida em
circunstancias histéricas variaveis, a luz de uma interpretacdo apropriada das
circunstancias relevantes e resultando em uma positivacdo conforme a norma ou uma
positivacdo antinormativa do principio subjacente.

A reificacdo da liberdade humana para positivar, ao custo de se reconhecer a existéncia dos
principios constantes e universais subjacentes a todo ato humano de modelar e formar
(positivar), se articula sobre a natureza ambivalente do nominalismo moderno. Fora da mente
humana este rejeita toda a universalidade — a universalidade é apenas imanente na consciéncia
humana, seja como conceitos universais ou como palavras universais. O que é encontrado fora

da mente humana sdo coisas e eventos em sua contingéncia e individualidade Unicas.

Em tudo isso nds meramente discernimos as consequéncias Ultimas da forma na qual o
nominalismo do inicio da modernidade desenraizou a visdo cristd sobre a Palavra-Lei de Deus
como uma ordenanga para as criaturas se sujeitarem, assim como a ordenag¢do das criaturas,
i.e. a forma na qual elas demonstram, por sua conformidade a lei, que elas se conformam a lei

universal para sua existéncia. As condi¢cOes para (a lei para) o que quer que esteja sujeito a elas

%6 Hart oferece uma explicagio licida: “Em algumas culturas os homens podem demonstrar respeito ao
tirarem os chapéus uns para os outros. Digamos que ap6s algum tempo as pessoas ndo mais tirassem seus
chapéus, mas apenas o levantassem discretamente. Mais tarde, vemos as pessoas apenas tocando seus
chapéus. Ao fim, todos apenas erguem suas maos. Nos podemaos distinguir entre um principio (i.e. expressar
respeito) e padr@es atuais de comportamento (i.e. varias agdes com o brago relacionado aos chapéus). (...)
Apesar das variedades, algo “em principio” permanece invariante por todo este desenvolvimento histdrico”
(Hart, 1984:59). Trés paginas a frente ele explicitamente rejeita 0s extremos do conservadorismo e do caos:
“Ou apenas levantando o chapéu por todo o tempo é considerado um cumprimento, ou qualquer coisa que
eu escolha seja um cumprimento. O reconhecimento do “principio do cumprimento” torna possivel evitar
tanto o conservadorismo quanto o0 caos.
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ndo coincide com estes sujeitos. Estes Ultimos, em sua legalidade, de uma forma universal,

demonstram que se conformam a estas condi¢bes.?’

Dentro deste dominio dos empreendimentos tipicamente humanos, o tema em questdo
é o status destes pontos de partida universais e constantes para a agdao humana, ou principios,
gue tornam possivel em um primeiro momento todos os atos humanos de modelac¢do, formacgao
e construcdo. Concepgdes tradicionais de lei natural criam que, fundada na razdo humana, existe
um sistema de leis que tem uma validade a priori para todos os tempos e lugares. No inicio do
século 19 a escola histérica de leis, fundada por Von Savingy, rejeitou radicalmente esta ideia
de um Sistema (a-histdrico) de leis universalmente validas, reivindicando que todas as leis

emergiam como um produto do desenvolvimento histdrico (ver Von Savigny, 1948).

De forma alternativa, uma perspectiva cristd reconhece principios constantes universais,
mas apontam que estes principios s6 podem ser validos (cumpridos) por meio da intervencdo
humana, i.e., por meio de atos humanos tipicos (livres e responsaveis) de positivacdo. Isto

IM

implica que ndo se pode conceder que o “mundo social” seja apenas o produto da construgao
(coletiva) humana. O que quer que os seres humanos construam é sempre uma resposta a
principios dados (modais e tipicos). O tema da “construgdo social”, na verdade, eleva a
habilidade humana de dar formas positivas a principios subjacentes ao nivel de se tornarem a
origem construtora da realidade social. De forma ultima, a reificagdo da liberdade humana de

positivisar, por um lado, colapsa a distincdo entre as condicGes e o ser condicionado enquanto,

por outro, ndo oferece uma base para padrdes supra-individuais de comportamento.?
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